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Scopu1 acestuJ eseu este acela: (a) de a creiona dleva dlntre posibilele modwi in care 
crestinismul ortodox, dogmele sale, a influeatat formarea unei mentalitlti traditionale in 
societatea romfuiead, ~ (b) de a degaja fel ul in care elementcle infuzate de erestinism s-au 
contopit cu mentalitatea totalitara, generand structuri mentale adilnc inrAdlcinate in 
Weltanscbaoung-ul ageatiflor umani ~ tn felul de a acµona. 

Mintulrea eoamlea 
· Una dintre caracteristicile distinctive ale crestinismului ortodox este doctrioa 

tndumnezeirii (lheosis). Peotru ortodox, Indumnezeirea nu cuprinde doar sufletul omului, ci 
~ trupul sllu, care este Sflnificat ~ transfigurat impreunll cu elementul spiritual. ,,Camca" nu 
este ceva ce trebuie suprimat, lorturat sau repudiat ca tnchisoare a sufletului, ca o piedica to 
drumul spre mllntuire~ ci, deoarece Hristos s-a in-trupat, el a fAcul posibila mantuirea 
tntregii creatii, nu numai a materialului, dar ~ a ordinii materiale. 

Crestinismul ortodox crede in mb.tuirea ~ in transfigurarea cosmica, teologia 
mistica ortodoxa fiind o teologie a gloriei ~ transligurarii.. Manmirea poartA cu ea o 
responsabilitate cosmica, responsabilitatea persoanei ce se mantuie nnmai intrucat tot restul 
creatiei se ridicli Inspre lumina harului divin. Mantuirea nu este o urmarire egoista, o 
elibe.rare prin aflarea ,p sfirmarea propriei individualitati ~ irepetabilitati, a vocatiei proprii, 
ci ea aogreneazl1 intregul cosmos, tntreaga fire, Iiind tocmai inregrarea in ritmurile cosmice, 
in uoitatca firii. ln acelasi timp, accentul pus pe glorie ~ transfigurare sugereaza importanta 
sllrMtorii ca ex-punere ~ expresivitate. Timpul transfigurnrii ~ al gloriei, ca wbAtoare a 
ex-puaerii omului in Dumnezeu ~ a Dumnezeului in om, cste timpul sacru, timpul Jui 
nunc status, timp fatli de care toate momentcle temporale fragmcutare ~ egoiste suot 
abolite, timp in care tn-fl'l~~ea ~ ex-punerea glorioasa ~ plin!l de stdllucire a divinilltii 
ating apogeul. Este WI limp extatic de maxim! iotcnsitate, trme ~ expresivitate. 

Un ascmenea mod de a concepe timpul poate sl alunece inspre diluarea viitorului, 
inspre o proiectare gJobro.1' ~ eliberatoare a acestuia prin care scopurile imediate, cele care 
ciao concretete ~ directie, ancorsre infaptele sale existentei umane, sunt eliminate. 

What the present paper aims al, is to analyse the social destiny of some 
Christian Otodox ideas. This means to highlight the way these issues 
prepared the Romanian society to receive and embrace the totalttarian 
ideology, and also the way these Christian Orthodox ideas furnished to the 
unalttartan ldeology an already made structure for it, to Implement. 
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Semnificarea timpului ca proiectie indefinit viiioare a mantuirii de istorie, de puterea 
acesteia de a corupe si degeners, pnn distrugerea legarurilor ei ce angajeaza fat! cu 
momentul prezcat, a Ul&ltuirii ee colepscaza natura ~ socialul vllrsandu-lc deopotriva in 
ritmurile cosmice, este caracteristica pentru rdeologia rotalitad. Ideologia totalitar! implicll 
~ ea transflgurarea ~ gloria in masura in care anuleaza realitatea istorica a tuturor 
evenirncntclor antcrioare dccazutc. in mlisurn in care nu se poate cxplica 'in mod rational 
prin nimic din ccea cc a precedat-o lntr-o nsemenea viziune, viitorul este o lumina 
mimtuitoare care sui;rum.l orice derulare istoridi posibiUi, este mfultuirea absoluU1 ~ final! 
sprc care convcrg, dup.'l care tlinjcsc toatc momcntclc tcmporale, JD limp cc trccutul este 
doar un amalgam decl(z11t de momente fragmcntarc ~ cgoist-individuale (burghezel) ce nu 
pot explica in nici un Iel modul neastcptat 'in care se produce transfigurarea ~ glona clipei 
creme a ml'lnluirii §i cliberllrii de istorie ~ de toate riftlfcirilc trecutului. !n accst sccnanu 
prezentul este aproape eludat, devenind dear sccn!i a suf erintei ~ mccrclirilor, un lung ritual 
al iaitierii, din care doar cei ce aleg calea drcaptl1 se vor salva. Politic, aceasta tnseamna cll 
omul cc alcge calca dn:aptl'i rcnuu\li la a mai conta ca un scop in sine, de a mai exista pnn 
sine gra\ic capaciUltii <le a-~ da lcgi. devenind o Iunetie n fortelor secrete ~ sacre ale istoriei, 
care ii conduc, in final, in nfam istoriei! 

Crestinismul ortodox afirma o relatle pt.'fsonallt continuua, neintrerupta tnrre creator 
~ creaturd, Dumnezeul onodox este div in, creator ~ principiu deoarece exista crcaturi 
irccatoare. ca.c trebuie Intemeinte, justificate, mflntuite. Conform distinctiei Iacute de 
Grigorc Palamus intrc cseutn Jui Dumnezeu ~ energiilc sale, chiur daca pentru onodox 
cunonsterca escntci lui Dumnezcu nu este posiblla, cunoasterea cnergiilor sale poate sa 
devinf o realitate: explicalia o ofcrA Iaptul cii esenta lui Dumnezeu ~ eucrgiile sale sunt 
una. Encrgiilc sale sunt El insu~i in aetiunea sa ~i in dezvaluirea Sa lumii, 1nteweiat pe 
nccnstll discutie ,,in rclntie cu omul, cncrgin div in/1 nu e un dar, ci manifestarea directa a 
Dnmnczeului viu ins11~i. o conlnmrnrc personalf inlrc crc..,tura ~i crcalor''2 Tn consecintli, 
unrc om ~i Dumnc1cu m1 C.'\istlt un nbis. omul pu'tfind sll-1 nbordezc pc Dumnczeu intr-un 
mod direct. Admitiind ell modul de n conocpc divinitntca ofcrii pcntru o montalitatc 
tracli \iourtl II canonul s11prc111 de COIIC'k>pcJ'C n oriciirci nu tori t.11\i. atunci o asemcnea rclatie vie 
~i direct1', o nscmcnea confruutnrc pcrsonal1i cu DumneLCu indtcll un mod direct de a 
scmnifica auloriralea in care raportarca mdi"·1dului la aceasta nu are nevoie demedierealegii 
sau a t>ricllrci al le iusti lU\ii nonnati ,·c ~ rcprczcutati ,·c. intruciit rclatia cu ca este vie, directti 
~ personala. lntillnirea unui asCJDcnCc'l fel de semnificarc a autoriti'iµi cu mentalitatea 
totalitadl poate sa explice cum iotr-un rcgim totalitnr autoritutea capati1 un caraoter 
schizofren.lc, scinz)iu<lu-se inlr<' mnsca et Jcgnl,instiltl(ionali'l ~ rcalitalea excr01tru-ii ei 
prio tcroarc ~ capriciul interprctl!rii conjuuctural-pcrsonaJc. Astfcl dcspicat1l, autoritatea 
dc\'illc cminamcntc domina\ic ~ tcronrc tocmni darorit~ imposibilit~tii de a se cJ1crcita 111 
mo<l mcdiat. 111 locul mcdicrii se ~anifcstli tcro:ircn sublcranlt ~i cca vcnind din chiar 
htlc1 i urul indivizi lor. JnslalnreD scdiului tcrorii in chiar interiorul indivizilor fiind 
couscciu\a extrema ~i nhsurdl1 n unci rclntii dirccte, ,·ii ~ pcrsonale cu divinitatea, in 
condi\iilc in care indivi7ji dcpartc de a dubla rcla1in pcrsonalli cu Dmnnozeu prin 
unul'lrirca vocatici proprii, sc knpl1dli de propiul lor sine, de propia lor voinfli, 
dcvcuiml llllrUchiplm, m:utifcstlid ~ purtiltori ai fortclor inc.'lrcate de sacru ~ neces11ate ale 
istorici. 
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!n acelasi limp, o asemenea relatie personals, ~ie ~ continua a~ individul nu atAt 
in ipostaza revoltatului, care tocmai datorita uoei relatii mijlocite cu divinitatea/autoritatea 
are posibilitatea perspectivei ce ii peanite ~ conteste, cat in ipostaza unui fragment al 
creatiei cosmice, cu care canta in permanent! sa reintre in armonie, clci mantuirea sa nu 
poate veni decat odat1l cu cea a futregului cosmos.Faptele sale vor avea in acest context, mai 
degraba o semnificatie expresiva, dee.lit una de transformare, deoarece omul 1J reflects pe 
Dumnezeu in aceeasi m~li in care Dumnezeu il reflecta pe om. Pentru ortodox. intre 
Dumnezeu ~ om este mai degraba cooperare (synergie), detat competitie, instr~nare sau 
rivalitatereferitor la drepturile de autor al lumii · 

ln consecinta, ortodoxul alege calea unirii cu Dumnczeu printr-o relatie vie ~ 
personalll cu acesta Prin unirea sa cu Dumnezeu, prin tndumnezeirea sa, omul accede la 
mAntuire ca abolire a sl.Arii sale de individ supus existentei fragmentare, lndumoezeirea nu 
este una solitarl, ci este un proces social. Theosis presupune vista sacramentala in sanul 
Bisericii. De aceea, Biserica Ortodoxa este mai degrabll o uniune mistica, liturgicll ~ tainica 
a membrilor sai cu Dumnezeu viu, decat o retca administrativa ~ orgnnizaµonalll seculara 
Biserica nu poate fi redusa la ,,.aspcctul s1!111>!mftntesc ~ la unplicatiile sale omene~ti''3, fm-ll 
sA-~ piardll firea sa oea adevllratl. _ 

Viata 'in sanul Bisericii i~ ia subsranta din narura Treimii. Modalitatea in care 
erestinismul ortodox interpreteazf natura Treimii implicll o accentuare a unitll\ii Iirii in 
detrimentul distinctiei reale a persoanelor care cornpun Treimea, deoarece principiul de 
unitate in Treimc este Tatll. Vointa propric firii comune este vointa Tatalui, ~i numai 
intrucllt este vointa tatAlui ca este ~ vointa Fiului ~i a Sf Duh. Urmmd modelul, canonul 
Treimii, Biserica se caractcnzeeza prin sobornicitate, ca Iiind mediul in care se sAvilr~~te 
unirea persoanelor umane cu Dumnezcu, mediul tn care starea de har sc aflll in permaneata 
cu cei ce sunt membrii ei . .Jo biserica, prin Sflntele Taine, firca noastra intrli ill un.ire cu 
firea dumnezeiasca in ipostasul Fiului, Cap al Trupuhu mistic"4. Conditia ca aceasta unire 
811 aiba loc, conditia desllvilr~rii persoanei se .,impline~te in pfillisirca totala, in lepsdarea de 
sine''5. Cerinta este ca persoana umanll 811 nn-si afinne fiinta particulara, individualitatea, ci 
811-~ pm-Aseascll. propria fire pentru a dobandi harul, pentru a deveni una cu Persoana lui 
Hristos. 

tn acel~ timp, a~ cum remarca H. Arendt, ,.factorul ce sare ill ochi in succesul 
totalilarismului este mai degraM reala lipsll de sine a deren\ilor sru"6. Aderen\)i unei mi~ 
totalitare sunt astfel convin~ ell nu vor supravietui colapsului mi~ lDSfi~. Identificarea 
cu mi~ea ~ oonformismul fata cu ea sunt totale. Conditia membrilor unci mi~cihi 
totalitare implicll. abolirea identitAiii individuale, lipsa interesului de sine, indiferenta cinicll 
sau plictisitli in fa1a11lill1ii sau a al tor carastrofe personale'7. De aceea loialitatea totalll este 
una dintre primdc caracteristici ale mi~ totalitare.1n ace!~ limp, conducMorul totalitar 
domiM ~ teroriz.eaz.li fiintele umane nu numai prin mij)oace externe, dar ~ prin faptul ell 
~trunde in chiar interiorul acestora. Consecinta esle eliminarea dislinc\iei dintre conduclltori 
~i condu~i . .,Relaµa" ca rnodalitate de construire a spafiului social ~i politic, cu 
incertituclinea, negocierea ~ clistania prin care se afirmA ~ pruitreazli identitatea de sine a 
fieclirui individ. intimitatea cu sine, este distrusA. 

Dar kenoza cre~tirul presupune ~ ca leplldarea vointei proprii penlru a indeplini 
vointa Ta~ui, fiindu-i ascultlitor pfuill la moarte, pnnll la cruce. Deslivar~rea persoaoei 
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Calea negatiet 
Teologia apophnticli este o altli trilsl'ilurli caracteristica crcstirusmului ortodox Ea 

presupune angajnrca 110111 lirnba] negauv, anume sii spui mai degraba ceea ce Dumnezeu nu 
este, dccilt ceea ee El este (teologia camphauca), Dumnczeu estc absolut transcendent. dar El 
nu estc dcsplfr~it de lume, ci dcoarccc energiile sale illlbrl'l\i~cazJt tn mod continuu lumea ~ 
toarc crearnrile El sc anit in ren.nanen1ll tmprcuna cu intrcgul creatiei Dumnezeu este de 
asemenea personal ~ sursa ahsolm~ a Fiului ~ a Sf. Duh. Aceste doua aspecte dezvalure cit 
pcntru crcstiuismul ortodox: (a) dcoarccc Dumnczcu cstc conccput nu ca o csen~ abstracta, 
ci ca o pcrsonalirate concrcia. ceca ce .. couteazf nu este accca d[ un om poate sll 
argumcnteze dcspre divimtntc ci fnptul c.>t cl poatc avea o intfilnitc directa $1 vie cu un 
Dumoczcu concrct ~i pcrsona!"8. (h) lmporltUl\a tcologiei negative pcntru crc~tinismul 
ortodo:< indic11 un mod de a conccpc liin\a umani'l care accentuea::111 mni pu\in indrll:weala 
afirroavei. ce crcdc c.'! a arcs1a1 in limitclc conccplulm natum cscntiaH.! a divinitliµi. facand-o 
pc nccasla din unuli cosubsl,UJ\iaHI cu natura gfu1dirii umanc, cat uoul care subliuiau 
cnracterul 1111slic al uniunii vii cu divinilatea; sa nbordezi divinitatea inseamnll deci nu sll o 
in(elegi prin concept ~i dcfini 1ic. c1 si1 tn1iC$1i cu ca ~i in ea: (c) De aceea. pcntru 
c1~tinismul ortodo;,. calca ncgu11ei ei,te oomb1m1ta cu cale11 unidi, deonrl!CC, s.l ai de a face 
cu divi11i1atca on este at.l\l o probleni5 de rcologic. cat una care 1ine de expcrieu\a personalll, 
de Lrrurea fn,mosului. de c,;taz $i de crcdinta 

Lumina pe care triisi1turile de mai sus ale dh•inil,1lii o arunec>t asupra modului de a 
conccpe nutoritatca. indiclt imporuwta trllirii ~i a e;,;pcrientei pcrsonale in intAloirca cu 
aceasta din um,A. Eliminarca leg11 ca mediator inLre iudivid ~i aULoritate, devine ~i mai 
c, i<lcnUI. Nu prcscri p\iile legii t;llul ceca ce co1nt:a:11i, ci cxpericuµ1 personall1 cu arbitrarul ~ 

rezidll in renuntarea la existenta de sine Asifel, dacA pentru Latini ,,rela~a'' are roluJ de a 
diferentia persoanele in cadrul Treimii, pentru Greci .zelatie" este cea care uneste, care 
apropie, care stabileste un raport personal de identificare cu Ta110 'i:n calitatea acestuia de 
cauzll prim~ si monarbie. Pentru Latini relatia este divcrsificare, pentru Greoi ea este adAn 
cirea profunzimilor persoanei prin unirea, prin identificarea <:At mm dephnl cu Dumnezcu 
Pentru crestinlsmul ortodox ,,.rda\Ja" c:tist11 pentru a apropia SJ\u,deoarece apropie, pentru a 
chema persoanele una spre ceaJal (1( 'intro unire $i abolirea interval el or ce Iragmenteaza, 

Deosebite tn nenumarate pnvmte, crestinismul ortodox ~i idcologia totalitara, 
asezate in acelasi context social ~ politic, este posihil ~-~ consolideze punctele comune, 
sporindu-se reciproc ~i 1nrlkl~cinl\ndu-se tot mai adilnc in mcntalitatea agentilor umani, in 
modul tn care acestia semnifica ~ valonzeaza lumea ~ pc ei in~~ Astfel. prin iufluentarca 
reciproca a clcmcntelor ce compun crestinismul ortodox ¢ ideologia totalitara este posibil 
ca: (a) timpul, modul tn care acesta estc scmuificat sll prcsupunl1 o foalU.! valorificare a 
viitorului, conceput ca mfultmrc prin abolirca istoriei ~ a caracterului Iragmentar al 
existentei umanc individuate, (b) individul, modul 'in care acesra este semnificat, sll 
presupuna renuntarea de sine, abandonarea vointc] proprii, ca premisclc esentialc in alcgcrea 
crui drcpte (ortodoxe); (c) autoritatea, modul 'in care nceasta este scrnnificata, ~ presupuna o 
relatie vie ~ personala, directa a agentilor umani cu aceasta, ceca ce elimina neccsitatea 
legii, a cadrului legal, ca mijloeuor al accstci n:la1jj. 
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,,lsihasmul s-a ra..,-pilildil foartc repede in Europa de Est, io Principatele Romane, ~ a 
cuprins Rusia panli la Novograd ... Cu alte cuvinte, Bizantul ~ fMile ortodoxe nu au 
cunoscut Umanismul. "9 Sau in cuvintelc pJlrintelui Staniloaie .. Sihastrii (traducerea 
romaneasca a cuvflntului isihast, n.n) acestia au fast de fapt foarte populari in trecutul 
nostru,", .Ja nci nn alt popor ortodox numcle de sihastru n-a devenit atat de popular, nu s-a 
plistrat cu aceasia largii si populara rezonanta, pentru d1 nici modul isihast al cillugruiei nu 
s-a p~tral la fcl."10 Parngrafcle citare din Mircea Eliade ~ parintele Dumitru Stllniloaie pun 
in cvidentli trei lucruri dcosebit de relcvantc pcntru cercetarea de fata: 

(a) Isihasmul a influcntat intr-o mare m~sura viata religioasa, ~ mai ales viata 
monahala, in Principatelc Romane, debutul pi\lruodcrii sale 'in spatiul romanesc fiind relativ 
timpuriu, anume secolul XIV-lea. 

(b) Isihasmul a influentat nu numai viata monahala romaneasca, dar el a peaetrat in 
mare ntllsura viata tnsa~ a obstii, influentand prin valorile sale modul de viat! al mirenilor, 

(c) Tilrilc Romane necunoscand experienta socials ~ culturala a umanismului, 
aceasta a facut ca influenta strucmrilor spirituale religioase asupra mentalitatii romfmesti 
moderne s;i se exercite in mod direct ~ preponderent, generand ~ sporind o seric de valuri 
caracteiistice crcstinismului onodox. 

Isihasmul s-a niiscul din nevoia de a unifica calea ncgatici cu calca unirii. Astf el, 
pentru Dionisie Areopagitul Indurnnezeirea (theosis) ca ~1 unirea cu Dumnezeu are loc prin 
ceea ce el numeste .,1heologie'' Exista deci irei teologii: simbolica, cataphatica ~ 
apophatica, for orice experientd a Jui Dumnezeu are uo triplu caracter: .,purificarea de tot 
ceea ce impic<lica apropierea de Dumnezeu, daruJ iluminarii ce vine de la Dumnezeu ~ apoi, 
asimilati filnd de Acesta, unirea cu Dnmnezeu. "11 Accenrul cade nu pe cunoasterea lui 
Dumnezeu, ci pc cunoasterea Lui prin comuniunea cu El. De aici importanta teologiei 
simbolice, care angajeaza o viziune a lumii ca punatoare a lui Dumnezeu, a lumii care n 
aduce pe Dumnezeu pcrsoanelor urnane. Aceasta lume plini de Dumnezeu explidl marea 
rclcvantii a icoanci pcntru cre~tin.ismul ortodo:\. lcoana este putcrea care unificli materialul ~ 
spiritualul, care transfigurea.z.l! malcrialul, senzorialul, ac1ionand ca punct de 'intalnire a 
omului cu divinitatca. Prin uujlocirea icoanei cred.inciosul este adus tntr-un contact viu, 
trliit cu persoana sau mistcnil rcprczcntate de icoanA. A~ cum aprecim Paul Evdochimov: 
,.Probmi eltistenta lui Dum.nezeu prin adoratie, nu prin dovezi. Acesta este argumentul 
liturgic ~ iconografic."12 Ceca ce conleazA esle ,.sugestia" nu cuvantul. simbolul nu 
conceptul. Dumnez..eu cste o teofanic ~ o hierofanie, de aceea simbolul joacii un rol 
preeminent in plitrunderea sa. Dar simbolul al.lturi de mit ~i ritual sunt elementeJe 
componente ale ontologiei arbaice, caracteristicii culturilor ~ societl1,ilor tradi\ionale. 
Meuµnerea simbolului ca mijloc de wuficarc ~ celor mai variate planuri ale realitliµi ~ ca 

lsihasmol 

uneori capriciile ei. cu accidentalnl pc care ea il presupune. Dar. daca legea este abandonata, 
abandooat va fi ~i liantul legal care are puterea de a uni ~ comuniza indivizii; ceea ce rezult! 
este atomizarea sociellltii, una dintre conditiile eapitale in instaurarea totalitarismului ~ 
instrllinarea indi vizilor unii de altii, in lnsingurarea Jar, care ii face extrem de vulnerabili in 
fata spiritului totalitar 
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putere de a transfigura ceea ce este concret ~ material.maeturiseste pentru supravietnirea m 
mentalitatea romaneasca modems a unor importantereziduuri traditionale. Aceste reziduun 
traditionale sunt o parte a strncturilor pe care mentalit.atea ~ ideologia totalitara s-au grefat 
cu mai mare usurinta, In procesul de evadare dm realitate, to setea de fictiune a maselor 
modeme ~ de actiuuea de contecuonare a realitatii, de recompunere ideologies a acesteia pnn 
magi a lingvistica ~ esieuca 13. ce sunt caracteristice totalitarismului, credinta in puterea de 
transfigurare a realitli\.ii a icoanei, credinta in trangresarea litnrgicl1 ~ iconografica & 

realitatii, a faptelor, si-a adus un aport substantial tn convingerea si organizarea maselor; 
acestea ajungand s31 vadi: soeialismul, s31 ~-1 reprezinte asa cum intr-o icoana credinciosul 
vedc irnagiuea diviuitatii. primind astfel pnterea ~ harul de a depasi rcalitatea pentru a se 
proiecta w sacru. 

Yn cadrul teologtei cataphaticc omul celebreaza namra lui Dumnezeu, care i se 
reveleaza prin continua deschiderc a encrgiilor divine. Cunoastcrea cataphatica patrunde 
atributele divine, Nnrnai di tcologiile simbolica ~ pozitiva trimit dincolo de ele, spre n 
stare tn care simbolurile si conceprele sum depasite: teologia apopbatica, teologia Iinistii 

Prin rcologia apophatica intclcctul trecc dincolo de orice cunoastcre activa, in 
tnruneric. ci'llre L>icere. acolo unde el estc pasiv. Dar aceasta pasivitate cste cxtaz pur ~ 
absolut, 1n care intelcctul se parac;e~te pe sine, unindu-se cu ,,raza in.tunericulw Divin care 
se afla dincolo de fiinpi". Teologia negativa presupune uo extaz al iubirii, al unirii ~ al 
indumne7,cirii. 

1n consecinta, rsihasmul a aparut din credinta di este posibil prin folosirca 
limhajului negativ al teologiei apophatice, ca persoanele umane sli aiM o expcrienta 
imediata a unui Dumnezeu necunoscut o unirc personala cu el. Isihastul estc eel care in 
liniste ~i sohtudinc se dedica reculcgerii mtenoare. eel care participa rugaciunea mtenoara ~ 
cau1a tacerea, Iirustea iui mii, domolirea ei, golirca ei de patos; admitand ca pathos In limba 
grcaca 1nseamna ~ cvcniment, atunci isihastul i~ interzice participarea la orice eveniment, 
angajarea sa cu orice cvcnirnent. cu orice ~nire a nou!ui fo lume, cu orice fapta ce 
tntemciaza noul. Spatiul prin excelenta al ac~ unii, al c, cnimenrului este spapul politic. iar 
tnfaptuirca sugcreaza capacitatea omului de a crea lcgi ale convietuirii sale comune. De 
aceea, o cousecinta evident indirects, adidi rezultata din infiltrarea modelnlui Isihast in viata 
de obsie, a valonlor promovate de isihasm estc in!elcgcrca spatiului politic,~ mai grav a 
spa1iulw civic, deci a calillft.ii de cclatean supus legilor, ca spa~u al iluziilor, al agitafici 
lipsite de rosl, al evenimentclor ce perturb! lini~tea inimii $i reculegerea interioara 
1odepartaod de infaptuire ca atribut al omului dea·crea legi ~ de a se sapune lor, isihasmul 
a pregalit in folul sau wstraioar~ indivizilor de lumc, scntimcntul accstora di lumea nu cste 
casa lor. Accentuand solitudinea ~i reculegerea iotcnoara, isihasmul a grabit atomizarea 
in<liviziJor, care nu s-au mai rcgasit in spa\iul public ~i legal al politicului. Conjugand 
ruodelul isihast ~ infiuenta sa cu faptul di pe aces1c mclcaguri pentru o lunga pcrioada de 
limp, cultura ~ societatca ruralli cu ceotrarea ei pe ri tmurile cosmice ~ autooomia pe care 
gospodaria taroocascil le prcsupune, au fost prcponderente. aluoci devine vizjbil felul 'in care 
tolalitarismul ~-a gasit rcale puncte de sprijin in ac{iwiea de inlocuire a guremru-ii prin lege 
cu guvemarea prin teroare. Caci, teroarca devine posibila acolo unde ind:ivizii au parasit 
Tumea ~ spapul public. acolo uode societatea este atomiz.ata ~ acolo unde puterea legii a 
tncetat. 
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Trecutul viu 
O altli notli constitutivii crcdintei Ortodoxe este lipsa sa de scbimbare, anume scopuJ 

de a rAmane loialll trccutului. 1n acesl se::is comunitatea Ortodod se afli 1ntr-o relaµe vie, 
actuall cu biserica timpurilor vechi A~ cum rezumll T. Ware: ,,Aceastli idee de comUiutale 
vie este concentrat.l pentru Ortodoit intr-un smgur cuvll.ot: Tradiµc."14 Tradiµa inseam.nil 
intregtd sistem al doctrinei, conducerii biseri~~li. cred.intei ~ artei pe care Ortodoxia le-a 

Vicleoia comunismului 
Teologia Ortodoxa a Bisericii este mai presus de orice teologie a comuniunii. 

lndumnezcirca este o realizare colecuva In afara Bisericii nu existll salvare, deoarece salvarea 
este numai 1n Biserica Prin vorbele Sf. Ciprian .. ~o om nu poate avea pe Dumnezeu ca 
Tatll al sllu, dacil nu are Biserica ca mama." In consecinta, unitatea este o trAsAturii eseot,iaJli 
a Bisericii Ortodoxe, ceca ce explica, priotrc altele, de cc se schismele nu sunr posibile in 
sinul Bisericii ortodoxe, 

1n acelasi timp, legatura dintre gratia lui Dumnczeu ~i vointa omului este pentru 
ortodox uoa de cooperare. Dcoarece Dumnezeu este philanthropos, ~ deoarece relatia sa cu 
omul este una de cooperare, atunci comunitatea ortodoxa nu este una coercitiva sau 
represiva, una in care eltistll pericolul suprimarii individului prin constrangere exterioara, dar 
nici o comunitate in care este cultivata iudividualitatea fllntelor umane, a vointei lor 
proprii, deoarece scestca suot piedici in calea desltvlr~rii persoaaei; ceea ce se a~teaptll de la 
indivizi este renuntarea de bunavoie la propna individualitate, pentru a se constitui tatr-o 
uniune libcr consfin\it.ll. Pentru crestinismul ortodox ideea de comuniraie tnseamna: 
eoopcrare, colegialitate ~ iubirea aproapelui, Comunitatea are deci o conotatie pozitivlt 
Slaba reprezentare a ideilor Umanismului in Timle Romane ~ scurta istorie si expericnta 
politics a ideilor Revolutiei Franccze, mai general a ideilor iluminismului, indicil stearsa 
prezentl' a unor valori ca ccle de merit personal, interes individual ~ vocatie personals. Do 
aceea, ideea de comunitatc prczinta o conotatie pozitiva, deoarece ea se constituie nu prin 
armonizarea unei multitudini de interese ~ vointe, de vocatii, adeseori in conflict, adeseori 
d.ivergente ~ in stare de competitie, ci printr-o coopcrarc in care vointa libcra a omului 
tnseamna vointa de a se lepada de sine pcntru a se uni cu Dumnezeu, iar renuntarea la 
aeeasta vointli, peirderea ei inscamna iadul, cchivalent cu piorderea barului $i izgonirea din 
comunitate. Cu alte cuvinte, individul nu t~ pl1streaz! in acest context o anume 
perspectiva, distan\l1 cu comunitatea, si deci posibilitatea de a critica comunitatea, de a o 
contesta, de a se emancipa de rigorile et daca le g1!.se$le ncdrepte. 

Viclenia comunismului consta tocmai in folosirea acestei conotatii pozitive a 
comunitatii, pe care o genereaza intr-un mai vast clunp social, crestinismul ortodox. 
Valorile comunitare profcsate de comurusm au g!sit astfcl, alaturi de renuntarea la 
propria voin\li etc., un reren deja arat in care s1i se insamfiu1c1..e. Comunitatea presupune deci 
abdicarea in Iata ceriutelor comune, lipsa de sine, sau mai propriu spus, idontificarea 
propriului sine cu intcrcsele comune. Jdentitalea de sine devenind o monstruoas~ ~i 
vagl, ioexisten1~ .,identJtatc'.' colectivistll (!). Ciici spiri1ul comunitar, in care mai 
existli posibilitatea salvluii unor rudimeute ale voin\ci proprii, cedeazl! locul spiritului 
coleclivist. 
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NOTE BlBLJOCRAflCE 

Intentia acestui eseu a fost nu de a denigra cresiinismul ortodox, ~ nici macar de a 
emite judecli\,i de valoareasupra sa. Ceca ce eseul a urmari; este cercetarea _posibilului destin 
al ideilor Ortodoxiei, in masura in care acestea au infuzai spa~ul social, fiind preluate, 
mcorporate de agentii umani in Weltanschauung-ul lor Ideile 1~i au destinul lor, de aceea 
odalA eliberate din matca lor originara, ele pot sI1 hroneascl cele mai stranii actiuni sociale §i 
politice, una dintre clc fiind tocmai totalitarismul. 

• 

articulat in decursul vremii. Potnvit lw loan Damascbinul: ,,noi nu schimblhn hotarele 
eteme pc care pllrintii nostrii le-au trasat, ci tinem traditia, exact asa cum am primit-o." 

Aeeasta suprasolicitare a tncepumrilor aparune ~ ea unei mentalitliti arhaice. Pentru 
asemeaca mcatalitate orice schimbare tnseamaa degradare deoarcce distruge perf ectiunea 
inceputurilor, care sunt modelul absolut ce trebuie urmat, actualizat in mod cootinuu ~ 
pastrat in integritatea sa generatoare de vitalitate ~ sens pentru cei care exist! prin el. 

Yn acelasi fcl pentru crcdinta Ortodoxa, orice apartine trecutnlui, originilor. 
intcmeietorilor este modelul perfect, ~i once vine ulterior trebuie pltstrat intre hotarele 
(A~rii initiale, Canonul initial trebuie perpetual ad infinitum. Dar acceptarea schimbarii, 
penneabilitatea fa\! de schimbare tnseamna tocmai capacitatea de a mentine contactul 
neintrerupt co realitatea; posibilitatea de a evita atilt evaziunea sehizofreaica din fruntariile 
realitatii, ~t ~ pericolnl de a substitui aceasta realiiate cu presiunile ~i scopnrile ei 
Imediate, cu lumea fantasmagorica, fabricata ~ deliranta a ideologiei. 1n masura in care 
respecrul aproape ritual al Bisericii Ortodoxe pentru Traditie !mpreunll cu respingerea 
schimbarii au scapat din spatiul imediat ecleziasuc. pcnetrand procesnl mai larg al 
tnscminarii socialc a idcilor, este posibil ca o anumc aprchensiune pentru schimbare, 
caracteristica deja pentru o culturll ~ o societate agrare, sli fi contribuit la procesul de 
confiscarc ideologies a rcalit~tii de clilre totalitarisrn . 

8 Mihaela Czobor 68 


